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RESUMO

A pessoa ndo se constréi no isolamento. A abertura promove o contato, como iniciativa
na superagdao do meramente individual. O ser, por sua natureza e esséncia, se manifesta
no horizonte da alteridade e, justamente nesse horizonte, se concretiza na superacdo da
postura de individuo, em vista da possibilidade de construcdo do conceito “pessoa”. Ora
nessa abordagem, a racionalidade e a substancialidade, promovem a abertura para o
infinito e, concomitantemente, incentivam a capacidade de comunicacdo em relacdo ao
outro. A comunicacdo, por natureza, liberta o individuo da sua condicdio de mero
espectador, e o incentiva a estabelecer relagdes sadias, na busca pela formacdo de uma
sociedade de cunho relacional. Assim, os direitos humanos sdo defendidos e embasados
na perpectiva de uma responsabilidade interpessoal, que fundamenta a dignidade do
homem, como um todo e de todos os homens, por direito.
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ABSTRACT

The person is not built in isolation. Openness promotes contact, as an initiative to
overcome the merely individual. Being, due to its nature and essence, manifests itself in
the horizon of otherness and, precisely in that horizon, it becomes concrete in overcoming
the posture of the individual, in view of the possibility of building the concept "person".
In this approach, rationality and substantiality, promote openness to the infinite and, at
the same time, encourage the ability to communicate in relation to the other.
Communication, by nature, frees the individual from his condition as a mere spectator,
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and encourages him to establish healthy relationships, in the search for the formation of
a relational nature. Thus, human rights are defended and based on the perspective of
interpersonal responsibility, which underlies the dignity of man, as a whole and of all men,
by right.

Key words: Person. Dignity. Alterity. Rights. Substance. Rationality.

INTRODUCAO

Sem sombra de duvidas, o tema dos direitos humanos coloca em relevo uma
discussao fundamental, cuja intencdo é refletir sobre o resgate da dignidade da vida
humana. A reflexdo acerca dos mecanismos que sucumbem a vida, favorece
sobremaneira posturas voltadas para a valorizacdao do ser humano, bem como dos
direitos a ele atribuidos.

N3do obstante, ndo basta sair em defesa da promocdo desses direitos. Faz-se
necessario, outrossim, encontrar bases que fundamentem essa postura e justificar, com
perspicacia, tomadas de decisdo que levem a bom termo tal reflexdo. Na concep¢do de
Leibniz: dar razdo suficiente para tomadas de decisdes.

Foi essa perspectiva que motivou a elaboracdo do presente artigo, uma vez que,
refletir filosoficamente sobre o tema, inevitavelmente, amplia os horizontes de
possibilidades, em vista de uma abordagem mais fundamentada em principios razoaveis.

O artigo vem apresentado em duas partes. Interligadas logicamente assumem por
escopo refletir sobre um tema de extrema importancia no que diz respeito a valorizacdao
da vida humana.

A primeira parte tem a preocupacdo de abordar filosoficamente a construcdo do
conceito pessoa, enquanto unido eficaz entre substancia e racionalidade. No entanto, na
mesma linha de raciocinio, vincula a pessoa a sua dignidade, salientando a promoc¢ao da
intersubjetividade e comunhao, sem perder de vista o fundamento da individualidade.

Na segunda parte, optou-se por refletir sobre a importancia da sociedade nas
relacGes de abertura e na construcdao de um discurso, que promova a defesa e garantia
dos Direitos Humanos, em vista de um discurso que perpassa a reflexdo acerca da
dignidade humana.

A PESSOA E SUA DIGNIDADE

Etimologicamente o termo pessoa tem sua origem no conceito latino personare,
que significa fazer ressoar por toda a parte. O mérito de ter elaborado uma impactante
definicdo de pessoa é atribuido a Boecio, segundo o qual pessoa é uma substancia
individual de natureza racional, rationalis naturae individua substantia.
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Tomando por base esta definicdo, é possivel afirmar que pessoa, além dos trés
elementos do género préximo: individualidade, natureza, substancia, significa também e
sobretudo “racionalidade”, que, do ponto de vista ldgico, trata-se da diferenca especifica,
responsavel por distinguir os homens dos animais. Ora, o termo rationalis é préprio se a
definicdo de pessoa refere-se ao homem, pois é pela racionalidade que o homem entra
na ordem do espirito.

E sabido que no tocante ao ponto de partida do desenvolvimento conceitual de
pessoa, no qual convergem a tradi¢dao grega da psyché, a romana, que recai sobre a ideia
do civis, e fundamentalmente a tradicao crista do paradigma da imago Dei, concentra-se
uma considerdvel densidade Ontica que a conceituacao filoséfica consagrou na definicao
de Boecio.

Na diferenca especifica da racionalidade, como abertura ao “ser” concentram-se
todas as caracteristicas e dimensdes sobre as quais insiste a antropologia contemporanea,
principalmente quando aborda o tema da liberdade, do projeto, da vocacdo, e das
relacdes. A racionalidade é a raiz profunda da qual emergem e da qual sdo manifestacées
e atos segundos. O subsistente é profundamente ligado a natureza intelectual e todos os
dois sdo partes integrantes da pessoa.

A pessoa existe em si e por isso é substancia. E substancia completa. Substéancia
completa é um conjunto substancial; a parte substancial é s6 parte, ndo é o
todo. Por isso Descartes ndo conseguiu resolver o problema de unir duas
substancias completas no homem. O seu erro consistiu no ver a alma (res
cogitans) e o corpo (res extensa) como duas substancias completas. Em
realidade o homem é um todo substancial (LUCAS, 1993, p. 255).

De fato, uma racionalidade sem a subsisténcia ndo se constitui ainda pessoa. Nem
mesmo é pedido que a racionalidade esteja presente como operacdao em ato, mas é
suficiente que esteja presente como capacidade: assim é pessoa também quem dorme, o
feto etc. Estes dois aspectos, a subsisténcia e a natureza espiritual sdo indispensaveis para
que exista a pessoa.

Na concepcdo de Lima Vaz, a nocdo de subsisténcia designa uma profunda sintese
gue se estabelece entre esséncia e existéncia, que no ser finito pode convergir.

(...) do Cogito de Descartes ao Eu penso de Kant, deste ao Eu devo de Fichte e
a suprassunc¢do hegeliana da consciéncia no Saber absoluto e do sujeito no
Conceito, e a desconstrugdo final da ideia cldssica do homem pelas ciéncias
humanas, a trajetdria histérica da pessoa caminha para a perda inexoravel da
sua substadncia ontoldgica (LIMA VAZ. 1995, p. 7).

Nessa perspectiva, a pessoa subsiste nos formalismos juridicos, politicos e éticos,
emigra, inevitavelmente, para uma forma de existéncia eminentemente convencional,
codificada como linguagem. Como individuo, por sua vez, ele se confronta fragilmente
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com as estruturas técnico-cientificas e organizacionais caracterizadas pelos seus ruidos
insignificantes.

A capacidade racional se manifesta no homem nas faculdades do intelecto e
vontade. A capacidade cognitiva encontra no homem a radical diferenga do animal. O
homem que conhece voltando-se para o exterior tem também a capacidade de voltar-se
sobre si mesmo. A autoconsciéncia é um distintivo do homem. Ele é dotado ndo somente
de capacidade cognitiva e de capacidade abstrativa, que o consente de criar conceitos,
mas também de autoconsciéncia reflexa.

A autoconsciéncia e a autodeterminagdo, supremos titulos de grandeza no
homem, se radicam e se exercitam sobre este fundamento: que a pessoa a qual
pertencem como privilégio incomparavel, subsiste, existe isto é, em si e por si.
Mas esta subsisténcia e fechamento ontoldgico ndo isola a pessoa e nao a
bloqueia em si mesma. Gragas a racionalidade ela dispde de uma grandissima
abertura, que prolonga até o infinito e goza de uma enorme capacidade de
comunicagdo com os outros. Assim propriamente a inalienabilidade do subsistir
consente ao homem enquanto pessoa de realizar-se na intersubjetividade e na
intercomunhdo (MONDIN, 1991, p. 468).

Agostinho afirmava que o homem tem uma consciéncia de si: sabe que conhece,
sabe que recorda, sabe que ama. O mesmo se pode dizer da vontade que nao é jamais
paga de si e se transporta sobre a posse do que é conhecido, sobre uma posse sempre
maior de si.

O auto possuir-se é a instancia do homem livre, o qual no conhecimento e na posse
de si desvincula sempre mais dos condicionamentos, para alcangar uma maior
autodeterminagdo. Como fundamento dessa teoria, considera-se o percurso humano da
infancia a idade adulta.

Portanto, o orientamento ao universal para conhecimento e vontade qualificado
pela liberdade, explica que o homem possui em si um principio irredutivel a matéria. O
fato de autoconhecer-se e de autodeterminar-se indica que o homem se pde num certo
sentido além de si mesmo, que o permite participar de um principio que o distingue de
todos os outros seres criados.

A instancia do universal é sinal da presenca do universal nele. E a presenca do
espiritual que consente ao homem de superar os limites do singular, que a matéria
individuante impde: falar da capacidade de universal do homem é falar da sua alma
espiritual. Além do corpo mediante o qual se relaciona com o mundo, o homem é dotado
de uma alma.

Todo “ser” é o que é, somente pela sua unidade. Os acidentes tém os seus
“seres” unicamente no sujeito, na substancia a qual pertencem. A unidade
substancial é decisiva no caso do homem. A unido matéria-espirito condiciona
todo o “ser” do homem (...). O espirito no homem torna-se alma, isto é espirito
informador da matéria; a matéria, por sua vez, torna-se corpo, isto é matéria
informada pelo espirito. O binémio alma-corpo nio define a contraposicdo de
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duas realidades completas e distintas, mas a mutua interpretacdo de uma na
outra na composigdo da Unica realidade-homem (LUCAS, 1993, p. 259).

Aristotelicamente diz-se que a alma é forma do corpo, que portanto faz com que
0 corpo possa ser. A minha alma dd forma ao meu corpo. A doenca psicossomatica, os
tratos pessoais presentes também no meu corpo, dizem que eu sou um composto de alma
e corpo, do qual a alma, como principio espiritual, é forma. A alma me da a capacidade
de ir além, até de mim mesmo.

Sendo espiritual, a alma deve ter uma origem propriamente espiritual, portanto,
divina. Ao homem foi dada como participacdo do universal, como “elo” ao divino. O
desejo natural de ver o transcendente é a causa da saudade que a alma prova por aquele
do qual originou-se. Por isso, o desejo ao “ser” e ao bem desaparece somente no
conhecimento de Deus (cor inquietum), na relacdo com Ele:

(...) o homem fragmentozinho da criagdo, quer louvar-vos; - o homem que
publica a sua mortalidade, arrastando o testemunho do seu pecado e a prova
de que VOs resistis aos soberbos. Todavia esse homem, particulazinha da
criagdo, deseja louvar-Vos. Vs o incitais a que se deleite nos vossos louvores,
porgue nos criastes para vés e 0 nosso coragao vive inquieto, enquanto nao
repousa em vos (AGOSTINO, 1995, I, 1).

Esta é propriamente também a dignidade do homem: ter uma alma espiritual.
Nesse contexto, é imprescindivel recordar que o discurso da dignidade humana foi posto,
na verdade, em tempos recentes, com o iluminismo e com o humanismo.

Kant descreve a dignidade humana levando em conta que o homem ndo pode
jamais servir de fim para um escopo, uma vez que se constitui escopo em si mesmo. Desta
maneira abre-se todo um discurso voltado para os direitos humanos. A formulagcdao que
coloca o fim do homem em si mesmo, obscura necessariamente o sentido da dignidade
do homem pela presenga da alma. Tal presenga carrega 0 homem mesmo e assim o seu
fim além de si mesmo. O fim do homem n3do é em si mesmo, mas a caracterizacdo da
pessoa como relacdo ao universal e ao transcendente.

Assim pode-se dizer também que o direito do homem se baseia
fundamentalmente sobre o “eu espero em ti”, onde o homem sabe que o seu direito
depende contemporaneamente também do seu semelhante que |he garante a dignidade.
Mas eu me faco também garantia do direito e da dignidade do outro, para que o outro
possa também dizer: eu espero em ti por nés.

Com Levinas pode-se dizer que o semblante do outro com o qual se estd em
relacdo representa um desafio a respeitar e a amar. O meu direito transforma-se assim
em dever. A relacdo interpessoal funda um reciproco direito-dever. Assim, o assumir
responsabilidade também é sinal da dignidade do homem.

A esta altura da reflexdo procurar-se-a analisar mais especificamente os motivos
pelos quais se diz que a pessoa tem uma dignidade e um valor absoluto.
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A propriedade essencial da pessoa, “ser espiritual”, em contraposicdo a matéria,
€ que o espirito é aberto ao infinito, tende a superar cada limite, a andar sempre além do
gue ja tenha conquistado e alcangado. A estrutura do homem, inteligente e livre, oferece
a oportunidade de afirmar o carater absoluto da pessoa, porque a inteligéncia e a vontade
sdo abertas ao Absoluto.

A inteligéncia é aberta ao Absoluto porque assume o “ser” enquanto “ser”; colhe
o finito no horizonte do infinito e tem um desejo infinito de conhecer. Assim a inteligéncia
humana ndo se detém jamais na sua sede de conhecer e de indagar, mas quer conhecer
sempre coisas novas e indagar campos inexplordveis. Ela tem uma poténcia cognitiva
ilimitada, seja qualitativamente seja quantitativamente, no sentido que nao sé tende a
conhecer coisas sempre novas, mas tende também a conhecer melhor e mais
profundamente quanto ja conhece, a tal ponto que poderia encontrar a sua satisfacdo so
se pudesse conhecer a verdade absoluta e infinita.

O mesmo deve ser dito da vontade humana. Ela possui uma abertura infinita, ndo
no sentido que possa abragar o bem infinito, mas no sentido que ndo se contenta jamais
com o bem alcangado, mas tende a um bem sempre novo e sempre maior. Como a
inteligéncia é poténcia ilimitada de verdade, assim a vontade é poténcia ilimitada de bem,
por isso sé repousa no bem ilimitado e absoluto.

De outra parte a vontade é aberta ao Absoluto porque o objeto da vontade é o
gue vem apresentado pelo intelecto; este é aberto ao Absoluto e o seu objeto é o “ser”.
Portanto, também o objeto da vontade é o “ser”, e sobretudo o Ser que realiza a plenitude
do “ser”. Mas s6 Deus é Verdade infinita e absoluta e Bem ilimitado e absoluto. Logo, so
Deus pode saciar a infinita sede de verdade e de bem que é préprio do “ser” espiritual: o
“ser” pessoa.

Segundo Lucas, a imortalidade é “a imunidade de um ser da corrupgdo e, por isso,
se chama imortal aquele ser a qual existéncia pessoal e consciente continua a existir além
dos limites espaco-temporal assinalados pela morte”. R. L. Lucas, L’'uomo spirito incarnato,
350.

A dignidade da pessoa vem garantida de modo definitivo da imortalidade do
homem, que a sua alma espiritual postula. Antes de ser um discurso filoséfico, a
imortalidade pessoal é uma experiéncia vivida. Esta experiéncia sobrevive também onde
as demonstracoes filosoficas se revelam inadequadas. A imortalidade ndo depende
somente da reflexao filosofica.

O problema é muito semelhante aquele da existéncia de Deus. Se trata de ver até
gue ponto a reflexdo filoséfica possui elementos para justificar e fundar a imortalidade
pessoal, que aparece espontaneamente a experiéncia humana e se mantém também
guando a filosofia ndo oferece uma prova satisfatéria e convincente.

A auténtica ideia da imortalidade implica que o ser imortal seja espiritual e
pessoal. Uma imortalidade de tipo césmico, na qual se perca a espiritualidade do “ser”
manifestada no conhecimento e no amor e a sua individualidade pessoal, ndo satisfaz a
exigéncia auténtica da imortalidade presente no homem.
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Na concepg¢ao tomista:

O que aperfeicoa propriamente o homem do lado da alma é algo de
incorruptivel. De fato, a agdo prépria do homem como homem, é o entender;
porque por ela se diferencia dos brutos, das plantas e dos minerais. Mas o
entender abraga os entes universais e incorruptiveis como tais: as perfei¢des
devem ser proporcionadas aos sujeitos perfectiveis. Portanto, a alma humana
é incorruptivel (TOMMASO, 1962, Il, c. 79).

Do ponto de vista de uma fenomenologia da religido, a concepgao de que todas as
crencgas de todos os tempos testemunham a favor de uma permanéncia da vida, mesmo
depois da morte é inquestionavel. O fim da consciéncia como tal ndo é pensavel. Isto é, o
pensamento ndo consegue pensar o seu proprio fim. O enfoque recai sobre a
permanéncia do amor pela pessoa amada, mesmo depois da sua morte, pois se esta
morta ndo esta mais presente, ndo existe mais. Portanto, ndo deveria nem mesmo deixar
tracos de si, no entanto, é amada igualmente.

Sobretudo a espiritualidade da alma é de novo um testemunho da imortalidade.
A imortalidade do espirito humano resulta da natureza mesma do espirito, substancia
simples e espiritual, que por isso subsiste por si mesma, ndo se corrompe, ndo pode ser
destruida e tem um operar proprio.

O espirito tem uma prépria realidade e uma prépria independéncia da matéria;
gracas a sua espiritualidade subsiste em si mesmo, tem um “ser” intrinsecamente
independente da matéria. Eliminada a unidade do composto, o espirito continua a viver
depois da morte porque o seu “ser” é intrinsecamente independente da matéria.

Em suma, pelo fato que o espirito € uma substancia subsistente por si mesma,
pode viver depois da morte, isto é, tem a capacidade de ser imortal, pelo fato que é uma
substancia espiritual e simples, ndo pode corromper-se, e por isso a sua capacidade de
ser imortal é real.

7

A imortalidade ¢, portanto, uma consequéncia da subsisténcia e da
espiritualidade e é definitiva. Deus, uma vez criado o espirito, o mantém para
sempre na existéncia e ndo o destréi, nem o aniquila jamais porque o
aniquilamento do “ser” espiritual repugnaria e contradiria os atributos divinos.
A poténcia de Deus, de fato, se identifica com a sua sabedoria e, portanto, seria
contraditério criar antes um “ser” indestrutivel e depois destrui-lo (LUCAS,
1993, p. 320).

Um outro testemunho se da no fator moral. Nesse sentido, Kant sublinhou como
a vida imortal seja postulada da existéncia de premiar os bons e punir os maldosos. A
eticidade da vida tem o seu referimento no bem ultimo do qual a alma quer gozar.
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SOCIEDADE RELACIONAL E DIREITOS HUMANOS

O marco divisério que, sorrateiramente separa a dignidade da pessoa e seus
direitos, pode ser sintetizado tomando por base o fato de que a dignidade da pessoa é
colocada num patamar de relagdes, que promove a observancia dos seus direitos no ato
de existir, bem como nas relagdes sociais estabelecidas.

Ora, o fundamento de tal reflexao deve ser abordado em ordem a pessoa humana.
Ela é tal enquanto individuo de natureza racional. A racionalidade implica a presenga de
intelecto e vontade. A pessoa se configura também enquanto abertura para as relagdes.
Gracas a sua racionalidade, a pessoa tende ao universal e se abre, sobretudo, ao outro
para entrar com ele em relagdo. A pessoa ndo é pensdvel sem o horizonte da alteridade.
O individuo pela prépria autoconstituicdo tem necessidade do outro, que em primeiro
lugar é a outra pessoa, aberta como ele ao encontro.

0O homem nado cresce sozinho: a sua capacidade de palavra, que o qualifica em
relacdo ao animal, se manifesta e, contemporaneamente, se desenvolve propriamente na
relagcdo com o outro. Assim, cada um vive necessariamente e realiza-se na sua relagao
com o outro. Cada um cresce e se desenvolve numa certa cultura, num certo ambiente,
com determinadas tradicoes, que o determina para sempre, ou seja, ja manifesta esta
ligacdo com uma sociedade na qual nasce e cresce.

O homem é essencialmente de natureza individual e de natureza social. Aristételes
reconhece esta sociabilidade do animal homem. Porque o homem se estrutura assim?
Pela sua constituicdo em alma e corpo. De fato, o homem é “ser espiritual”, caracterizado
pela capacidade de universalizar, o que marca o seu ser. Mas também é ser encarnado na
realidade da sua histéria. A matéria, como principio individuante, radica o homem aqui e
agora, e ao mesmo tempo o limita.

O homem limitado tem, porém, pela sua transcendentalidade a exigéncia de
encontrar complemento. Se sente limitado pela matéria. E por isso sua situacdo evoca a
capacidade de tal completamento. O homem é por natureza um ser que necessita de
complemento, porque o seu espirito ndo se contenta com a prépria matéria, o seu ser
encarnado o coloca em relacdo a uma histéria na qual esta inserido.

Refletindo sobre a constituicdo do homem enquanto pessoa que se relaciona,
Tomas de Aquino afirma: “(...) a personalidade pertence necessariamente a dignidade e
a perfeicdo de uma realidade, enquanto esta existe por si: o que é entendido pelo nome
de pessoa” (TOMMASO, 1859, Ill, . 2, a. 2, ad. 2).

O homem se encontra, portanto, numa relagcdo de dependéncia da sociedade, por
outra parte a mesma sociedade é formada por pessoas. Encontra-se também aqui uma
relacdo dialética, como antes no homem entre natureza individual e social, entre
individuo e sociedade. A sociedade é mais que a soma dos singulos individuos, nessa
perspectiva, se pde a primeira pergunta: ela também é um dado natural?
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Pode-se dizer que existem sociedades naturais, como a familia, enquanto
perseguem objetivos naturais: a procriacdo, o crescimento dos filhos. E existem
sociedades voluntarias: por exemplo os diversos “club”.

Deste modo, em nivel politico, se delinea também o estatuto da sociedade. O
individualismo criou substancialmente um 6rgdo para garantir a liberdade atémica do
individuo. De outro lado tem-se o coletivismo, que substancializa a sociedade e sacrifica
o individuo, enfatizando a natureza social do mesmo. Determinante seria a disposi¢ao do
singulo a comunidade e ndo a sua auto-realizagdo como individuo. A posicdo que a
impostacao acima salienta é aquela do solidarismo; termo derivado do latim solidum que
indica uma reciproca responsabilidade.

O principio de solidariedade, desenvolvido na Franca e levado adiante pela
doutrina social da Igreja, afirma que de uma parte o individuo é convidado a dar o seu
contributo a vida social, enquanto da outra parte a sociedade e o poder, nela constituido,
sdao obrigados a favorecer o crescimento do individuo, para que este realize a sua
finalidade ultima, que supera as dimensdes da sociedade.

Ela esta em posicdo de ajuda ao individuo. Aqui se instaura também o principio do
bem comum. Ele ndo significa que o bem do estado precede aquele dos cidaddos, mas
gue a sociedade e o estado sdo ordenados ao bem e a promocdo do individuo.

Segundo Dezza, Tomds de Aquino concebe o direito como,

(...) o conjunto de prescrigBes que regulam as relagdes entre os homens. Ele
indica aos membros de uma sociedade o que é licito: dever fazer, ou entdo de
ndo fazer. Se trata de uma instituicdo primaria, fundamental de toda
organizacdo social (DEZZA, 1993, p., 210).

O problema dos direitos do homem se pde em tempos recentes: praticamente a
partir do iluminismo, com a intencdo de canalizar o absolutismo que fora criado nos
sistemas politicos do tempo. Assim, o fundamento de um discurso sobre direitos do
homem se projeta na dignidade humana.

O direito é fundado na dignidade da pessoa humana, diretamente ordenada
por Deus e ndo subordinada a outros; pela qual tem a faculdade de tender ao
proprio fim em modo autdénomo dos outros homens, nem pode ser impedido
(inviolabilidade do direito) e quando se tenta impedi-lo, pode usar da forga para
exercita-lo -coercitividade do direito- (DEZZA, 1993, p. 210).

Desde a filosofia grega, ainda que discretamente, a consideracdo para com os
direitos do homem era uma preocupacdo. Todos os homens pelo fato de “ser” mereciam
respeito. Se estabeleceria uma comum fraternidade, pela qual se reconhecia, por
exemplo, também aos escravos uma posicdo antes impensavel.

Mas é com o cristianismo que o sentido da dignidade do homem se desenvolve
mais amplamente: o homem é criado por Deus, a sua imagem e semelhanca e por isso
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merece respeito. De fato, isto garante a reflexdao mais acentuada destes direitos, uma vez
gue o homem foi muito desvalorizado enquanto pessoa.

O valor eminente da pessoa, a sua dignidade, que impede de converté-la em
puro meio para o outro, se fundam na abertura ao ser em forga da qual o
espirito é espirito(...). A pessoa é portanto fim em si mesma, é autbnoma: esta
é a sua auténtica dignidade, porque foi criada em modo tal de poder dirigir-se
por si mesma ao Absoluto (LUCAS, 1993, p. 262).

No pensamento de Kant, o respeito fundamental a dignidade da pessoa é expresso
da seguinte forma: ndo tratar nenhum homem como meio a um fim. O homem é fim em
si mesmo, e, portanto, deve ser respeitado.

Pode-se dizer que tudo isso tem como base o iluminismo: Locke afirma o direito a
vida, propriedade e a liberdade. Rousseau defende os direitos naturais do homem,
segundo ele os direitos naturais constituem a afirmacdo da pessoa e a garantia do seu
pleno desenvolvimento: direito ao préprio pensamento, ao proprio corpo. Os animais ndo
tém direito porque sdo somente meios.

O homem tem o direito natural de participar, mediante a propriedade privada,
a posse dos bens temporais, por Deus colocado a disposicdo de toda a
humanidade. O direito de propriedade é limitado da funcdo social da
propriedade, porque se o homem tem necessidade de poder dispor de um,
aceita propriedade privada para o proprio desenvolvimento integral, também
os outros homens tém a mesma necessidade, dai a necessidade de harmonizar
o interesse proprio com aquele da sociedade (DEZZA, 1993, p. 210).

Essa gama de reflexdes deu vida depois as modernas constituicdes e as modernas
cartas dos direitos do homem (em particular a declaracdo da ONU 10.12.1948). Os direitos
do homem sdo os direitos que dizem respeito a pessoa enquanto pessoa, enquanto as
formulagGes variam, segundo as diferentes culturas.

A intervencdo do estado a favor de tais direitos se especifica seja para tutelar a
pessoa de interventos externos que a ladeam (violéncia, opressao, limitacdo), seja para
promové-la como tal (direito ao trabalho, a uma casa), seja para garantir os direitos
aqueles homens que sozinhos ndo sdo capazes de atuar (anormais). O sistema
democratico tende por sua natureza a atuar tais direitos.

CONSIDERAGCOES FINAIS

O ser humano nao nasce pronto. O nascimento é apenas o inicio de um processo
gue tende a evoluir em busca de uma construcdo sélida e profunda, na perspectiva
ontolégica. O marco inicial do homem no mundo se manifesta na sua individualidade.
Perder a individualidade é renunciar a possibilidade de uma vida na integridade,

FATEC de Itapira “Ogari de Castro Pacheco” Revista Prospectus, v.2,n. 1, p. 268-278, Ago/Fev, 2020



R PROSPECUS

ISSN 2674-8576 Gestao e Tecnologia

Artigo Original

permeada pela abertura e relacbes. Porém, ndo obstante o fundamento da
individualidade, o ser que almeja construir-se jamais pode renunciar a possibilidade de se
relacionar. A abertura para o outro caracteriza o processo de humanizagao, que culmina
com construgdo do ser pessoa. Portanto, construir-se enquanto pessoa é assumir uma
postura coerente de abandonar-se e, em contrapartida, langar-se rumo ao outro. E
encorajar-se no processo relacional.

Na alteridade o individuo se constrdi enquanto pessoa. Assume sua natureza de
abertura incansavel na busca pela sua dignidade, assumem um comportamento
universalizante diante dos que, concomitantemente, se abrem para o crescimento. A
dignidade vai se tornando real, no humano, a partir do momento em que a racionalidade,
a vontade e o sentimento convergem para praticas decorrentes da busca pela verdade,
na defesa do bem e na abertura ao sentimento.

A dignidade da pessoa estd atrelada a sua constituicdo ontoldgica, por nao se
conformar com o fato de ser simplesmente um meio, através do qual se chega a um
determinado fim. Assumir a condi¢do de constituir um fim em si mesmo, capacita o ser
humano na busca pela dignidade, na constru¢dao de uma personalidade encarnada na
realidade, em vista de tomar consciéncia do seu papel de transformar a realidade, pela
pratica do bem.

Na relagao, promovida pela abertura a partir da autoconsciéncia relacional, o ser
humano se constitui pessoa, porém sem prescindir da sua individualidade. Toma
consciéncia de si e do outro na perspectiva de assumir e respeitar a dignidade, no sentido
de promover a prépria dignidade bem como no respeito pela dignidade do outro. Dessa
relacdo interpessoal, por meio da comunicagdo, se instaura um reciproco direito e dever.
Tornar-se responsavel nessa reciprocidade é sinal da dignidade humana, que vai se
fortalecendo na abertura e na construcdo de uma sociedade humanizada.

O humano que se manifesta em cada ser, nasce individuo e na perspectiva de uma
construcdo sodlida, vai se tornando pessoa. Por meio da sua autoconsciéncia relacional e
perpassado pela capacidade de comunicacdo, torna-se responsavel pela prépria e
dignidade do outro. Assim, a responsabilidade concretiza a constru¢ao de uma realidade,
gue promove o bem comum, por meio do respeito aos direitos humanos.

Atualmente a vida humana é desafiada pelo covid-19. Ora, a natureza tem seus
caminhos e, no momento, a humanidade ainda ndo entende o motivo do aparecimento
dessa ameaca, porém nada é por mero acaso. Com o isolamento domiciliar, as pessoas
estdo comecando a se relacionar mais de perto com a prdépria familia, reaprendendo a
valorizar as pequenas coisas, os pequenos gestos, partilhar a vida com quem realmente
os ama. Assim, quem sabe, ao final desse doloroso processo as pessoas consigam
perceber que, acima de tudo, o valor absoluto recai sobre a vida e sua dignidade.
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